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20世纪江西佛教

徐清祥
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摘要：20世纪上半叶中国佛教的主流是居士佛教，居士佛教中又以江西的欧阳竟无所创办的支那内学院为重

镇。20世纪下半叶，中国佛教的主流是农禅，其中江西云居山的虚云大师是擎天之柱。
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佛教是世间的，又是出世间的。从出世间方面说，佛法

无漏无为，圆融无碍。从世间方面看，佛教的弘传与功德，都

要契机．有她缘也有人缘。本文所谓“江西佛教”，就是从地

缘与人缘来立论的。江西是一块与佛教有殊性因缘的红土

地。在东晋，江西的庐山因慧远大师的弘传而成为南方佛教

的中心。晚唐以来，禅宗兴盛于江西境内，其影响是全局性

的，历史性的。禅宗～花五叶，都与江西有深厚的渊源。到

了20世纪，江西的佛教也有杰出的贡献，其代表一是欧阳竟

元的居土佛学，二是虚云大师晚年在江西的振作。当然，净

土宗与密宗在20世纪的江西也有出色表现。下面分述之。

一-、以欧阳竟无为代表的居士佛教

章太炎说：“自清以来，佛法不在缁衣，而流入居士长者

间。”①产生这种现状的原因有二：一是清室对佛教僧团实行

压制以及使之与社会相游离的政策，致使僧团对社会生活与

思想文化的联系微弱，起不了什么大作用；二是僧团内部}

分腐化糜烂，不能承担住持佛法的重任。晚清居士长者中，

开风气之先者首推扬文会。文会门下多豪杰，谭嗣同善华

严，桂伯华善密宗，黎端甫善三论．而唯识法相学有章太炎、

孙少侯、梅撷芸、蒯若术、欧阳渐等。粱启超说，晚清所谓新

学家者，殆无一不与佛学有关系，而凡有真信仰者率皈依文

会。皈依石埭门下的豪杰中，黎端甫是江西丰城人，桂伯华

是江西九江人，梅撷芸是江西南昌人，欧阳渐是江西宜黄人。

其中欧阳渐为居士佛学中韵杰出代表。

欧阳渐(1871—1943)，字镜湖，50岁时改字竟元。1906

年农历二月，生母汪氏病死．竟无哀恸愈恒，即在母逝日无肉

食，绝色欲，杜仕进，归心佛法。次年二月，赴南京金陵刻经

处随杨仁山游。1911年农历8月，杨仁山病逝，遵居士遗命，

①章^受：(支邵内学院缘起)，载于<金瞳刻经处历史贷料点滴)(未刊)。
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任编校一职。1914年11月，开始讲学于龚家桥陈氏空屋。

听讲者，有姚伯年、吕潋、黄树因、徐克明、苏心田等。一年后

在刻经处设佛学研究部。1918年11月，在研究部设支那内

学院筹备处。1922年9月，支那内学院正式开学，院址设在

南京市半边街。欧阳渐任院长，周少猷主事务，邱烯明主编

校，吕激主教务。1937年冬，率院众息影江津，开始筹建支那

内学院江津蜀院。1943年2月23日病逝。竟无于20世纪

中国佛教贡献甚伟，下面分述之。

e一)居士佛教的领袖。在中国传统的僧制中，居士是没

有地位的，不能开堂说法，坐受供养。住持正法非比丘莫属。

竟无反对这些观念，他认为僧俗之分的标准不是出家与否，

而是三乘行(声闻、缘觉、菩萨)。行三乘行者，皆是僧类，唯

声闻为僧是错误的。<摩诃般若经)、<大智度论>、(维摩经>

等经典中，都有在家三乘的记载。居士虽非正僧，但属僧类，

可以为师，可以说法，可以阅戒①。一言以蔽之，居士可以住

持佛法。竟无在民国建立之初，在南京与李证剐、邱唏明等

组织r一个“中国佛教会”，并得到大总统的支持。他提出一

种改革主张，谓僧众业已腐朽，不足应付共和国的螽局面，今

后佛教徒不分借俗，能者为上，为佛教开创新局面⑦。至支

那内学院成立，竞无更是作(释师>为居士佛教正名，并把内

院办成了一个名符其实的居士僧圃、居士道场。居士开场说

法，坐受供养，这是20世纪佛教的创举，标志着居士在佛教

中地位大大提升了。竟无是近代居士佛教当之无愧的领袖。

(二)对华化佛教的检讨与反省。佛教自东汉传人中国，

经600余年的融合，至隋唐已完全中国化，天台、华严、禅、净

诸宗已与印度佛法通局殊异：一是丛林制度与宗法家族制度

相合，僧团制度与印度有很大不同，这是造成中国佛教腐败

的根源；二是心性论上主张性觉，与印度性寂之说有很大不

同，由此而修行方法与趋归之路与印度大乘佛教相背，这是

造成中国佛教衰微的根源。竟无在僧制上的改革主张上节

已述，兹不再叙。在心性方面，竟无认为华化佛教的思想根

源是(起信论)。<起信论>是根据魏译<楞伽)的错译而由中

国人伪造的。他认为，天台、贤首“率意随情，不顾经论”，“然

其词语，处处乖违”。天台三观三止、十界互具的理论，犯了

“体性皆用，樊乱淆然”之过。至于掸宗“漫谓佛性不在文字

中，于是前圣典籍，先哲之言，废而不用，而佛法真义，寝以微

矣”。竟无认为，天台、贤首、禅等认贼作子，“致失佛教原来

精意”，这是造成佛法衰微的原因③。重振佛教必须“复古”，

即恢复龙树无著之学的本来面目。

(三)五科佛学的t镇。竞无白谓：“渐近二十年来研究

诸部，得佛法全体之统绪，日：(般若>(瑜伽)之教，龙树无著

之学，罗什玄奘之文。”④这句话真实地概括了他的学术路

向、追求和成就。竟无最初用力的是无著之学，1916年作(百

法五蕴论叙>、<世亲摄论叙)、<成实论叙)，提出“相法、唯识

非一”的观点，认为五法、三自性是法相宗，八识、二无我是唯

识宗，法相宗约缘生理，三科平等，心不独显。唯识宗约缘起

起理，心识独显。他把法相唯识分为二宗的观点，引起佛学

界强烈的反应。章太炎赞同，谓其独步千祀。太虚反对，谓

法相必宗唯识。1917年，竟无作(瑜伽师地论叙>，1922年主

讲‘唯识抉择谈>，这两部著作对法相唯识学进行了全面的阐

述，佛学界为此激动一时，标志千年绝学已经复兴。唯识学

是近代佛学的主流。北京韩镜清的三时学会，与太虚的闽南

佛学院都是唯识学的重镇，但较之于欧阳竟无的支鄢内学

院，在人才和学术成就上都不能相及。1923年秋，竟无因儿

欧阳东溺死，发愿弘(般若)，学风为之一变。他认为龙树非

空宗，无著非有宗，龙树无著“同许之为非空非不空宗”。龙

树中观以二谛为先，无著瑜伽以三性为要。二谛说法“克实

唯遮俗谛”。三性诠教“克实唯诠依他起“。二谛之俗即三性

依他，二谛之真即三性遍计圆成。“宗不同也，归极于真

有。”⑤1928年，竟无转治<涅繁>、(密严)，思想又有重大发

展，至1937年讲晚年定论，提出佛法唯一宗趣是无余涅繁，

并把中观、瑜伽、涅肇三学融于一体，至此，竟无完成了他追

求纯真佛法之统绪的宏愿。1941年，竞无在江津对自已～生

的佛学研究做了总结，他以“顿境渐行”为体系，对俱舍、瑜

伽、般若、捏檗四学作了会通提要，于是支那内学院院学大纲

卓然而出。他提出顿境(佛境)渐行(菩萨行)是谓教，五法三

自性八识二元我是谓教中之法。唯识、唯智、涅檗是谓教中之

学。就文字(经典)而论，他讲了四科：初俱舍文字科、次瑜伽

文字科、三唯智文字科、四涅桨文字科@。1943年，竟无去世

后，吕潋将竞无“四科文字”发展完善为“三周五科”。所谓三

周，即选取最重要的佛典五十部，“以三周编制，一周各系一

中心思想，而各自成一完备结构。三周又复前后相接，以为

一贯”⑦。第一周，选取十二种佛典，以“心性本净”为主题，

此为“知本”。第二周。选取十九种佛典，以“舍染取净”为主

题，此为“转依”。第三周，选取十九佛典，以“全界圆净”为主

题，此为“终鹄”。三周要义，是以染挣问题为主线，对竟无院

譬掣嚣骜鬻轰籍)．第。页。
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学既有继承，又有发展。所谓五科，就是指每一周中，分立毗

昙、瑜伽、般若、涅紫、戒律等五种文字，这是对竟无“四科佛

学”的调整。至此，支那内学院院学经过二代人的努力，最终

由吕激完成。院学绝非一院私学，而是对大乘佛学全面系统

的整理和统绪，千余年所未有，对近代佛学的发展作出r巨

大的贡献。

二、虚云与江西禅宗的振作

1951年，虚云在因“镇反”而演变的云门事件中，受到怀

疑、盘查、殴打，身心受到摧残。次年4月离云门北上，中途

病于武昌，至9月抵京。虚云在北京做了二件事：一是主坛

祝愿世界和平法会，二是参与筹组中国佛协。在中国佛协正

式成立之后，虚云于53年抵庐山养病，后常住于永修云居

山，至59年9月圃寂，未离江西一步。虚云人生的最后十

年，是新中国建立的头十年，中国的社会制度发生丁亘古未

有之变化，佛教面l临如何适应新社会的艰巨任务。在这方

面，虚云是有贡献的。他在这个时期的思想与智慧，值得今

天的人们学习、借鉴与弘扬。

(一)内和与外和并重。如何适应新生的社会主义制度，

说到底就是如何处理与世间的若系。正确处理与世间的关

系，是增强佛教生命力与创造力的基础与保证。佛教与世

间，不即又不离。不即，是因为出世间。不离，是因为根植于

世间。不离世间，在实践中是一种智慧。<杂阿含经)卷二

说，佛不坏世间法，佛不异于世问法，佛不与世人争。这些原

则归结起来就是“和合”。佛教如何与新生的社会主义制度

相和台呢?虚云认为，首先，在政治上要加强团结学习，发挥

爱国主义与国际主义精神，以尽人民的责任。其次，在经济

上要自养而不坐受供养，以维持佛门根本。最后，在思想上

要阐发各宗精义，以明佛法真相①。他说，佛法本来面目“决

非一般所想象和指摘的那样卑下”，佛法“于辅翼国策和保障

和平，均有裨益，那些诬蔑和谬解佛法的烂言，亦不攻自

破”②。关于“内和”，虚云则从振兴佛教的高度立论。他认

为今日佛教的衰败，还是内部不团结的问题比较严重。有一

般僧众礼事非人，分门别户，说是论非，更有甚者，不依佛制

{亍持，把清净庄严的佛法变成了乌烟瘴气的场所。所以，要

复兴佛教，出家众应首先团结起来，进一步做到六和合的要

求．达到僧团的标准③。

2003年

(二)戒是佛法根本。虚云一生戒行精严，晚年更把戒律

提到佛法根本的高度④。依照我的理解，他的提法有三层含

意：一、针对历史积弊。禅宗的创立不仅与否定言教有关，而

且与破戒有关。六祖(坛经)说：“心平保劳持戒，行直何用修

禅?”六祖以后，神会的荷泽宗还主张依戒修行，藉教宗通，但

这不是主流，主流是江南的洪州宗和石头宗。它们都是破戒

和否定言教的。及其末流，辟佛骂祖，既堕魔又堕外。虚云

痛切地指出：“佛法之败，败于传戒不如法。若传戒如法，僧

尼叉能严守戒律，则佛法不致如今之衰败。”⑤他主张，传戒

应恢复印度古制，以五年为期，不能像今天一些寺庙或7天

或16天或54天，甚至1天，这样的传戒完全上是走形式，是

非法的。二、针对当时僧团之混乱。在中国佛协成立会议

上，有教徒提出《梵网经)、《四分律)、<百丈清规)害死了许多

青年，应当取消。又说大领衣是汉人俗服，不是僧服，应当改

革，如其再穿，就是保守封建制度。又说信教自由，僧娶尼

嫁，饮酒食肉，都应自由，谁也不能管。虚云作(未法僧众之

衰相)予以痛斥，认为(梵网)<四分)都是佛老子金口所说，不

能改；(百丈清规>一千多年没有异议，应照行⑥。他在大会

上叉提出一个议案(汰除迷信外道渣滓，严戒律清规，以增大

众信仰>。他在议案中指出：“今后严行规定僧徒的资格定

义，必须出家住院，服装划一，恪守戒律，方许称之为僧尼，方

能享受僧尼的权利。”⑦三、针对当时社会之环境。解放初

期，佛教遭受教内外的指责，人民群众对佛教没有正确理解

之态度，怎样才能改变这种情况呢?虚云认为，只有严格戒

律，过高尚的道德生活，才能增强大众的信仰。他说，古人修

行，道德高尚，感动天龙鬼神，自然拥护，因为道德是世人摄

尊贵的。持戒的人，龙天拥护魔外敬畏，破戒的人，纵有多智

禅定现前，亦落邪魔外道⑤。虚云一生重视戒律，认为用功

办道首要持戒，戒是无上菩提之本。I临终之时，他对身边的

弟子说，要保守住这一大衣领，只有一个字：戒。

(三)修行与农业生产相结合。解放前，佛教有庙产，靠

田租、花税、募化而生活。解放后，实行宗教自养政策，坐受

供养已不可能了。为了衣食住，众人必须从事农业生产。但

是，出家人不是俗人，出家的且的就是要修道。田不能一日

不作，道也不能一日不修。怎么办呢?唯有把农业生产与修

道结合起来。虚云认为修道不一定要静修，修行要在动用中

修，而且动修比静修更重要@。动用中修行的关键是不为境

国佛教协会会议感想)，<虚云老和尚年谱法fI=)增玎本，惨元掸院倡印，1212页。
的六篇文稿)同上书，122页。
应该团结起来保卫世界和平)，同上书，117页。
示)同上书，3卯页。
月二十四日拜示)，向上书，3∞页。
徒之衰相)，同上书．2舯页。
的六篇文稿)，同上书，122页。
三月■十一日开示)。同上书．299页。
月一十七丑开示)，同上书．325页。中现徒开明僧现阿四席发教期未法发未未出新佛戒己术新乙乙，■■，t}，、t【1●‘1，‘、，●、，‘e一矗一““一五一“百石一五一丘虚虚虐虐虚虚虚虐虚①◎③④⑤@⑦⑧⑨
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转而能转境，作得了自家的主宰。作得主宰，心能转物则处

处是道场，水田里也能办道，秧苗屎尿都是道。作不了主宰，

心被物转，则处处是烦恼，事事是是非。明心见性的人，见物

更见心，无物心不现。了明心地，动静净秽都是心。虚云大

师最后十年大部时间是在江西度过的，他在云居山的宗教实

践中总结出来的三点理念是佛教与时俱进的产物，在今天仍

然闪烁着智慧的光辉。

三、江谦与净土宗

江谦(1875一1942)，字易园，号阳复，晚年自号“六字道

人”，江西婺源县人。父母都是居士。清光绪嚣年(1902)，

江谦辅佐张謇创办国内第一所师范学校——通州师范学堂，

任校长。清宣统二年(1910)，江谦被推举为安徽省议员。民

国之初，当选为国会议员。1914年，江谦一度出任江苏省教

育司司长，后任南京高等师范学校校长。在南京积劳成疾，

江谦回婺源乡里江湾养病，病中读到清初居士彭绍升<无量

寿经起信论)，起信发愿，归命净土，一心念佛而后病迅即痊

愈。由此学佛之志益坚，1919年辞去南京高师校长，隐居乡

里，专心学佛，相继皈依谛闲、印光二位大师。为了倡导大众

修持，他创办了“佛光社”。数年后，佛光社的影响很大，各地

净友仿效而设立了不少分社，各省书名人社者达万余人。印

光称佛光社为全国莲社之冠。1934年，婺源时有战争，江谦

即游化杭州，与居士李锦堂等刨设杭州佛光社。1935年，江

谦作为婺源佛光社的代表出席在上海举行的“中国佛教会第

七届全国代表大会”。晚年与众莲友在琅山创办“佛儒合一

研究班”。1941年，江谦著述<阳复斋丛刊>付梓刊印流通。

农历1942年4月初七，江谦在寓所往生。江谦的净土思想

很有特色，现分述如下。

(一)融通各宗，归元净土。从历史上看，净士宗的根本

经典是(观经)、<阿弥陀经)与(无量寿经)，昙鸾大师即是依

此三经，诠释世亲<往生论)。善导大师作此三经的读诵，作

为往生净士的行法。诸多祖师的注疏多集中在此三经上，清

代居士彭绍升说：“净土三经者，大小<无量寿经>及<观无量

寿佛经)是电。此三经者，如鼎三足，不读小本，不入信门；不

读大本，不入愿门；不读观经，不能成就三味门。三经合，而

净土资粮备矣。”①江谦则认为，<华严>(楞严)圆融致密，

<法华)(涅擎)开权显实，<圆觉)<金剐)顿教了义，此六经必

须修习。学佛应先修念佛三净土经，此六经以为助行，就能

在西方莲法上品而生@。他说：“愿学唯识人，西方见弥勒。

愿修华严人，西方礼毗卢。愿通三藏人，往听弥陀说。愿慕

顿脱人，专修净土禅。”③很显然，他会通唯识、华严、禅宗，

而归于净土。

(二)观心不动与转物不为物转。本心不动、转物而不为

物转的思想来源于<楞严经)，为样净二家共推许，江谦于此

深信不疑。他在(观心不动偈)云：“造业受轮回，长梦何时

醒。皆由念所牵，不与心相应。皆为影所欺，不与镜相应。

明心不拒念，拒影非明镜。但观不动心，得见如来性。嗣念

遗念，得佛定方便。念乐苦潜消，念净秽不现。念念阿弥陀，

虽念如无念。修兹胜妙门，益以翘勤愿。命终生佛前，自见

本来面。”④关于心能转物不为物转，他说：“要知世万物，皆

唯我一心。心外无一物，物外无他心。要将心转物，毋令物

转心。娑婆念念灭，极乐念念新。娑婆转极乐，全持此一心。

破除我法执，修观二空心。”⑤

(三)重戒与格物以修身为本。如同虚云大师，江谦以

为：“律是佛身。戒行不修，纵定慧功深，皆为魔业。”⑤这是

近代大德总结历史教训而得出的共识。他作(诵戒偈)云：

“菩萨戒名一切众生戒，一切众生皆当学也。十重四十八经

戒，菩萨成佛之真因。戒如日月破暗，又如璎珞珠严身。我

是未来当成佛，佛是过去持戒人。佛尚半月半日诵，我当日

日又日薪。”⑦依戒修行，是一切众生所必须。其实菩萨戒，

是无我戒。要求比小乘有我戒要高。江谦结合儒家修身学

说，把念佛与修身、持戒与格物结合起来。他作<格物以修身

为本偈)云：“眼耳鼻舌身意，是我六大弟子。⋯⋯作善作恶

随缘，从正从邪都易。不教则易荒嬉，便是长随劫贼。劫我

功德法财，窃堕三涂落魄。教则听命真心，便是长随助力。

助我三业清净，直到西方净域。⋯⋯汝眼奠被色盲，汝耳奠

为声役。汝鼻当嗅无香，汝舌当昧无护。汝身当悟触空，汝

意当知法寂。知空即是无常，无常即是苦乡。汝等经当散

灭，何不早人道场。同念阿弥陀佛，同礼极乐莲邦。”@

四、密宗二居士

20世纪江西修密宗之居士多矣，其杰出者唯桂伯华、李

证刚二人。下面分述之。

桂伯华(186l一1916)，名念祖，九江人。早年因父病肓，

教学乡里。九江名士蔡泽宾先生对伯华十分奖爱，将其女许

(阳复斋从刊)。
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配伯华。可惜，蔡女未婚而亡，伯华感其知遇之恩而终身不

娶。其节操如是，实为罕见。尔后，伯华恶其僻陋在野，恐堕

其志，遂考入经训书院眷移南昌，藉书院膏火而生活。伯华

学宗顾亭林，解经主今文家言，诗崇杜苏。因甲午刺激而从

梁启超宣传变法，曾主笔沪萃报馆。后变法失败，被划为康

党，避祸隐匿乡里，岁暮病虐，痛苦不堪。偶得(金刚经)，中

夜晨夕孤灯而读。“恍然于人生虚幻，疾愈，趋金陵，依杨仁

山大师学佛”①．信念至诚至坚。欧阳竟无与伯华是经训书

院的同学，二人交谊甚厚，竞无学佛也是伯华导引。竟无说：

“伯华为人口吃，顾雄于谈，语语从肺腑出，娓娓动人。教人

则孜孜不倦，知无不言，言无不尽，惟恐人不知，设多方便。

科举时谈佛大忌也，而伯华昌言之，先辈同辈相斥为怪物，不

稍动。予时屈从王阳明义，不争辨。但纳予<起信)<楞严)

日：‘始置床头作引睡书读，如何?’予不觉为牵转也。”②

19昕年，竟无寻遗籍东渡日本。伯华此时已在日本学真言

宗。二人在东京会面，据竞无说：“若木夫人龚圆常居士，同

居日本东京，伯华、奇田圆成及予五人，轮炊分役，终日禁声，

人莫哗然。如是年余而散。”③伯华居日本，与(民报)诸革

命家友善瑚感以佛化。其革命意志与佛法信念并存。1916

年因房中失火，不幸殁于东京。陈铭枢早年在日本从伯华

学，后从竟无学。伯华死后，竟无命胨铭枢前去日本吊念。

伯华著多毁于火灾，唯存(起信论义记科注>及(遗诗)。

李证刚，字翊灼，临川人。少年就读于南昌经训书院，得

皮锡瑞经学之传。20岁从扬仁山学佛，终身布衣茹素。嘉

兴沈增植与之结为忘年之交，赠以<大藏经)。1910年，与竟

无在宜黄九峰山经营农业。1912年，他与竟无、邱唏明等十

位居士向临时大总统孙中山呈请建立中国佛教会。在呈文

中，他列居首位。总统很重视他们，面允依法备案。两天后，

又给他们一封亲笔函，表示赞同他们的作为。于是，他们便

在南京设一个办事处，又创立了一个月刊，由濮一剩主持，这

可以说是近代中国第一个佛教组织。他们提出改革主张，谓

当时僧众业已腐朽，不足应付共和国的新局面，今后佛教要

不分僧俗，能者为上，为佛教开创新局面。他们用极激烈的

口吻，指责出家众无知短见，破见破戒，因而引起诸山长老大

肆攻击。只是这几位居士非常刚强，尤其是李证刚多才善

辩，他在四方转围攻之下，三日一会，五日一文，展开攻击，无

不正中佛教积弊。可惜后来动了肝火，对人破口大骂，失却

社会的尊重与同情④。据太虚、东韧说，李证刚等人欲以居

士佛教取代沙门，引起全国佛教徒的反对。尔后，苏南、浙北

的诸山长老把八指头陀搬出来，组织中华佛教总会。全国各

寺闻讯纷纷派代表前来参加，并出动有力人士劝说李证剐他

们取消独立，解散组织，尊重总会的筹组工作。于是，当寄惮

法师在留云寺开会时李证刚等人致函拥护，宣布解散“中国

佛教会”。1924年6月，太虚法师主持在庐山太林寺召开的

首次国际佛教徒会议，李证刚是出席会议的10余名中国代

表之一，代表江西佛教界出席。“九·一八”事变后，李证刚先

后任教清华大学、南京大学。在佛学研究方面，他显密兼通，

著有<佛家哲学讲义>、(心经·金刚经义门集钞)、(净土五

经>、(西藏佛教史略>、(心经密述义)、<佛教显密大义)、(瑜

伽寂灭方便义)、<劝发菩提心论>、《佛学书录要略)、<维摩诘

所说经集注)等种，深受佛教大德之敬重。

五、加世纪江西佛教的历史地位及其影响

20世纪上半叶，江西佛教影响最大的是欧阳竟无。欧

阳竞无有二大贡献：一是系统地反省与检讨了中国化佛教的

弊端；二是开创了以恢复印度“纯真”佛学为目的的虽大的居

士学派。他们对中国佛教的检讨与反省是深刻与痛切的，是

佛教现代化过程中必经的环节，可惜，直到今天，他的观点并

束得到抄门的重视与理解，尽管在学界与居士当中影响至

伟。原因是多方面的，其中重要的一点就是竞无的佛学搞得

太纯，容不下不同的东西，与沙门没有和合得好，因而在比丘

内部没有产生积极的重大影响。他的门人中，吕激、熊十力、

汤用彤、粱澈瞑都是一代大师，蒙文通、陈铭枢、刘衡如、黄忏

华、唐君毅、欧阳浚明、端柏年，也是栋梁之材。竟无既为经

师，又为人师，他的贡献彪炳史册。

20世纪下半叶，影响最大的是虚云大师。虚云在∞世

纪中国佛教史上有二大贡献：一是祧继五宗法脉，一花五叶，

慧命不绝；二是实现了禅宗在20世纪的转型。当今海内外

住持禅门的领袖，多出其门下。如净慧，中国佛协副会长，河

北省佛协会长，主编<法音)、‘掸>；传印，中国佛学院副院长，

现住持于庐山东林寺；一诚，住持云居山真如寺，任中国佛协

会长；佛源，广东佛协副会长，住持南华寺、云门大觉寺；奉

焕，广东佛协副会长，住持于广州广孝、深圳弘法寺；宣化，弘

法于香港，设立美国佛城道场；圣一，住持于香港宝莲掸寺；

灵源、唯觉、圣严等弘法于台湾。

20世纪的江西佛教，慧命不绝，薪传未泯。
(责任编辑：余小江)
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